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 1בתלמוד הבבלי  עניינו של לימוד עיון

 מעיין ב', נהר ט', כח'  חסד לאברהם 

ה, כמש"ה  הענין כי כמו שיש בחטה מזון הגוף ד' קליפות, וצריך טורח בדישה ובטחינה ובהרקדה פעם אחר פעם כדי להבדיל הקליפה מן הסולת שהוא הקדושט. 

דנשמתא היא מלובשת בקליפה שהם ד' קליפות וצריך לטחינה והרקדה כדי שיהנה הנשמה מאותו לחם, וז"ש רז"ל משנה  ועשירית האיפה סולת, כן בהלכה נהמא  

נה כראוי  מדה שמקבלים עליה שכר, תלמוד מדה שאין למעלה ממנה, והענין כי המשנה מאכל לנשמה כמי שאוכל סובין ומורסן עם קמח מעורב שאינה נהנה ממ

ין לגוף, כן המשנה ממש בלי פירוק הקושיות, אמנם התלמוד הוא מאכל לחם סולת נקייה בלי קושיות כלל כהבדל מסולת הנקי מן הסובין  ולפעמים מזיק קצת הסוב

 והמורסן, והיינו הנאת הנשמה כראוי, ולכן צריך לטחון מילי דאורייתא היטב, וזמש"ל: 

 

שתקרא בה, הנה בזה אתה אוכל החטה עם הסובין שלו והמוח עם הקליפה, כי קושיין דהלכתא אינון  דע שאם תהיה עוסק כל ימיך בתורה בלי להשכיל בה רק  כח.  

זוהר, ולהיות  קליפין ואתה מחוייב להקשות ולשבר הקליפות ולהוציא המוח ולתרץ ולדקדק המלה ולהבין נעלמה, ועל המדקדק בה נאמר יעשה למחכה לו כנזכר ב

פשר בידו הוא מערב קודש בחול וחול בקודש, ועליו נאמר ודלא מוסיף יסיף שח"ו חייב מיתה כיון שבידו לפלפל בתורה  העוסק כך בתורה בלי הבנה כל מה שא

 ואינו עושה, בזה הוא מחזיק הקליפות ומעמידן: 

ים האמיתית, דהיינו הדבקות  והענין דע כי התורה הוא עצם האצילות המתפשט והיא היתה המצאה אלקית שבה ידבק האדם בהאלקים ולהזדכך הנשמה לאור החי

ת בו צריך  באלקותו בעה"ז ובעוה"ב, וז"ש הכתוב ואתם הדבקים בה' אלה"יכם חיים כלכם היום, אפילו היום בהיותם בעולם הזה ומכ"ש בעולם הבא. והדבקו 

ושיות שהם הקליפות המכסים את התורה ומעלימים שיהיה בלי מסך מבדיל בינך ובין תורתו וכיון שאתה מעיין בתורתו והיא רחוקה מידיעתך ונעלמת ממך ע"י ק 

ה ולבטלה  אותה מעין שכלך, הרי הקליפות הם )מחיצות( ברזל בינך לבינו, ולכן אם חשק האהבה שקועה בלבך להדבק בו צריך שתחפש אחר הקושיא לשבר אות

היא ההתבודדות הגדולה אשר מקרב אותך להש"י בלי מסך מבדיל  ותדבק בתורה הנעלמת בתוך אותן קליפות, והעושה כך הרי הוא דבוק בתכלית הדבקות, וזו  

הש"י, מפני  בינך לבינו, ואף אם אתה עושה כך אם תפריד מחשבתך מן התורה ומן העיון בה הרי אתה באותה שעה חשוב כאחד משאר בני אדם בענין התדבקות ב 

ך מן התורה הרי מיד הקליפות מזומנות להמצא בינך ובינו, ולכן אסרו רז"ל לת"ח  שאין דבקותך עמו אלא כל זמן שאתה מחשב בתורתו, אמנם כשתפריד מחשבותי

יהיה בחשב דרבי כי ההרהור בבית הכסא  פירשו במעשה תורה  ובפירוש  ו  לעמוד במקום המטונף כדי שלא יפריד מחשבתו, כי המחשבה בתורה אסורה שם 

ם לך להצטרך לדברים הגשמיים, והרי עתה לעת כזה שקוע בתכלית הבזיון, גוף נגוף במה תתגאה,  בשפלותו ובזיון גופו שיהיה כאלו אומרים אוי לך שעון אדם גר

 והרי הוא ממש מכניע את הקליפות וכל זה להיות האדם מתדבק בקדושה ובאלקותו ולא יהיו החיצונים מפרידין בינו ובין הדביקות: 

התורה לחשוב שעונותיו גורמים לו ח"ו כמה מכשולים בקושיות, וצריך שיתחזק האדם כנגדם    וכ"ש שצריך האדם בהיותו נכנס לקדושה אל הדבקות הנפלא בעיון 

בדילות בינו  לבטלם כדי שלא יהיו מפרידין בינו לבין קונו, ע"ד שפי' בתיקונים שכאשר יראה האדם הקושיות מתחזקות לפניו בהלכה ישכיל שהם הקליפות המ 

 תיו, ויתחזק בתשובה ובעסק המצוה וצדקה ויתמיד העיון ואז ישכיל: לבין קונו, וצריך לדעת שזה גרמו לו עונו 

אותיות הקבועות  והנה בהיות האדם חוזר ועוסק בדבר וחוזר עליו ומעיין הרבה פעמים בו זהו סיבת שבירת הקליפות מפני שהתורה היא בסוד הבל פה האדם ממש ה

ת למציאות, וע"י עלייה זו שהיא עולה להדבק בשרשה אז אין ספק שאותן האותיות הם עולות  בפה של אדם הם מתגלמות באויר והם עולות בסוד אבי"ע ממציאו

 ט. וזמש"ל: ובוקעות את האויר ופותחות פתח למעלה ומדבקין בעל העסק באלקות ומשפיע בו הבנה והדקות וישכיל אשר לא היה בתחלה בכחו להשכיל וזהו פשו 

 

 ע"ז מתוך דרשת הרב אריאב עוזר חוה"מ פסח התש

את דוד 'המלמד תורה בכל כלי    דורשת 'יודע לשאול'. וצ"ב השייכות. ובהושענות כינה המשורר   –והנה הגמ' בסנהדרין צ"ג על הפסוק בדוד המלך 'ויודע נגן'  

שהטעמים מוסיפים ניגון,   ששמע, וביאר ה'רוגוטשובער' )עה"ת(  שיר', וצ"ת. ועה"פ 'והאלוקים יעננו בקול' כתוב במדרש שהעביר משה לישראל באותה נעימה 

כוח לדיבור, ואף שדיבור בכוחו לגלות יש רבדים שרק ע"י ניגון אפשר לגלות, וע"כ שבט לוי    וזוהי הנעימה. והביאור שע"י הניגון מתווספת רובד נוסף שאין 

שוררים בכלי שיר. וידועים דברי האריז"ל שקושיא  כח הדיבור, וזהו 'משה משורר היה', ומביא עוד ששבט יהודה היו מ  שהם 'יורו משפטיך ליעקב' ניתן להם 

  - מסך הזוהמא   – שבתוכינו    , וצריך להסיר הקש להגיע לפרי. וזוהי מטרת הקושיא שעי"כ מסירים את הקש 2קש שהתבואה מכוסה בקש וטמונה בתוכו   מלשון 

כוחות הרע הם ד' מאות כאנשיו של עשו, וכן גלות מצרים היתה   מאות שכלל לגלות הפרי, ולכך האריז"ל התאמץ הרבה בלימודו להסיר הקש. וקש בגימטריא ד' 

להלכה למעשה בר"מ הלכות מלכים גבי האיסור לשוב למצרים( וכן העבודה היתה מתכונת הלבנים,    ד' מאות שנה, ומצרים ד' מאות פרסה )ונפסק שיעור זה 

קושיא, חומר   יכים לעשות ד' מאות לבנים. והזוה"ק אומר שמררו את חייהם בעבודה קשה דאברוקח מתכון ת', שזה היה השיור שהיו צר  וכתבו תוס' עה"ת וכן

תורה ומעמד הר סיני לא היה חד פעמי,    דא ק"ו, לבנים דא ליבונה של הלכה וכד' ולא ששם עסקו בכך... אלא שכור הברזל במצרים היתה להכשירם למתן

- חלקם בתורה ברוה"ק. וזה בכל שנה ושנה, וגלות מצרים לא היתה מאורע חד  פ"ה חכם עדיף מנביא שרואיםוכהאוה"ח עה"פ 'אל מוציאם ממצרים' והתו"ח ב"ב  

 
 (, אגרות הראיה ח"א אגרת קג', אוה"ק א' עמ' קלד'. 189-188שנת תשיג' שיחת יום ד' לפרשת תולדות )עמ'   ,ע"ע תורת מנחם לרמ"מ מלובביץ' ז' 1
השיב לי כי  בשם רח"ו על האר"י: ראיתיו כשהיה קורא בהלכה בין החברים היה מקשה בכוח עד שהיה נלאה מאד ומזיע זיעה גדולה, ושאלתיו למה עושה כן, ו 2

ראוי להעיר עצמו  עסק ההלכה הוא לשבר את הקליפה שהוא סוד קושיות, ולזה צריך שיטריח האדם מאד, ועל זה נקרא תורה תושיה שמתשת כוחו של אדם, וכן 

 ולשבר כוחו. 



לכור הברזל במצרים, כן בכל שנה ושנה אותו סיג וחומר שיש בנו בהכרח לסלק ע"מ לזכות למצרים, וע"כ לדורות    פעמי, וכמו שלזכות למעמד הר סיני אז נזקקנו

מאות פעמים, וזה    העבודה לדורות, ושלימות העמל הוא שיבור הגוף. והקש הוא ד' מאות וכ"ה לדורות, שרבי פרידא שנה לתלמידו ד'  ק"ו וכד' וזה   ה'חומר' דא 

הדברים האלה' לא כרת הקב"ה ברית עם ישראל אלא    ה'קש המקסימלי'. וזוהי העבודה עמלה של תורה שבע"פ, ואמר הגר"א שברית התורה היא בלשון 'כי על פי

 תורה שבע"פ. על 

 

 מתוך השיבה אל המטפיזיקה, קודש ותודעה במשנתו של הרב טאו, הרב עוז בלומן 

 טאו בדברים הבאים:   את הכרך השלישי של "לאמונת עתנו", שמוקדש רובו ככולו לסוגיית לימוד התורה, פותח הרב

ובעיון, עם כל שיטות הראשונים השייכות להן,    ,[=בגמרא] הקומה היסודית, האלמנטרית, של עבודתנו בישיבה היא לימוד הסוגיות  " ורכישתן בבהירות  הבנתן, 

 . " כליו הסברות וטעמי הדברים, עד למסקנתן הסופית המתגבשת בהלכה, בשולחן ערוך ובנושאי  בהעמקת

 ? הלימוד העיוני המעמיק הוא עיקר בנין האישיות התורנית"דווקא "  ין ליבון סוגיות בגמרא ובהלכה, ובין פיתוח ההכרה? מדועמהו היחס שקיים, לדעת הרב טאו, ב

ים "עמל  בשיחה שכתורתה "ובתורה אתה עמל" מבאר הרב טאו שבלימוד הגמרא קיים "עמל שכלי" שלא קיים באופנים אחרים של לימוד. כוונת הרב טאו במיל

הלימוד, הכוללת ליבון דעות שונות והתרת קשיים לוגיים, אלא גם ובעיקר    כוונת הרב טאו במילים "עמל שכלי" אינה רק לתאר את דרך רק לתאר את    שכלי" אינה 

ורגשיים. לדעת הרב טאו, אופני החשיבה    הלימוד ומטרת הלימוד: הענקת מעמד של בכורה לחלק ה"שכלי" בנפש על פני יסודות דמיוניים  להצביע על תוצאות

לזקק את   של הלומד בתחילת דרכו מערבים בתוכם יסודות דמיוניים ורגשיים המבוססים על החושים ומשעבדים אליהם את ההכרה, ותפקיד "העמל השכלי" הוא

 : שיעבוד לחושים, (.א.2ב. )פייני החומרנות שתוארו לעיל  להיות", בגלל מא-צריך-שהוא-כפי-בשלב הראשון אישיותו של הלומד רחוקה מ"האדםהאמת ההכרתית.  

הרוחניות כממשות. משום כך יש צורך בהכרת המטפיזיקה כממשות,    המונעים מהאדם להתבונן על  –לרגשות ואף לתפיסות עולם חברתיות המבוססות על החושים  

 התלמוד.  המתבצעת על ידי לימוד 

אותו "עצמי" ראשוני. אין מדובר בעמדה חשדנית, הבולשת    ק אינטגראלי מהלימוד לדעת הרב טאו הוא עיצובה"עמל השכלי", אם כן, מצביע על העובדה שחל

האישיות )על אף שהרב טאו מרבה לטפח גם עמדה זו(, אלא בהבנה שהעתקת מרכז הכובד מה"דמיון" אל ה"שכל" אמורה   אחר יסודות שפלים או זרים בתוככי 

"עבודה אמיתית מחייבת, בתחילתה, שינוי ומהפכה בכל מה שהיה עד אתה מורגל ומושרש; נכונות לקבל עול לשינוי דרך,  ת:  להתרחש בכל שלב של עלייה רוחני

 אף עול קשה ובלתי נעים ]..[ הנכנס ללימוד תורה אך ממשיך עם זה את דרך חייו הרגילה משכבר ]..[ אין עבודתו אלא דמיון ובערות". 


